1O 2020

] a1 D ‘I :n%wm "ml j
12 km) peg Mittel; :

e 1t uﬁc!m&sia aebaut wps b | |

e

,.?al-saiaﬂ) 9932,

i.rriumbbbngm (Stabtt]

Seivenweberei ynp Hanv
NAm 4. unp 5, JNov. 1799 Ruffen
Ofterreicher unter NMelas iiber en (j.

unp

Die Fran;ofy gﬁ

fano). &, ift Geburtaprt ber B 'ﬂf«vﬁmmn =
fi aria .‘Dgi[mnllu.

i "e (fpr. -winnjg.,
Stadt im freis Eelzna er ital, 9,

.._m; b:ra Via .Ag;ﬁli;l und beg Sh‘ﬂe Bologna:

M bes Adriatijdhen ehes, bat (1881 2126,

halé @cm?cii;zb:m 456]% ‘isf'ép “"é !inil:mbbi?(‘f l'") =

orenen M[te msforider (r, rabe 5 ge:

Ttiftete Afavemie mit Qiibﬁn:br‘;f von 18000 Binben
unpd %?na[«mmmng.

- “Winniib), Frievr. Qo von,
ebr. 1779 3y 2:-;« fuct a. 9., be-
Uni RN

eten
endlidy 1842 preup. Minifrer Fitr
Gefel gebung. Grirat im Diar; 1

. luldye
1 Derridaft ver frempen | %
Redbte bejreites befilrtoorteten, in p tel- | hirata, DUt
bekampiten Seri iy e Beruf unjever eiek | Deutide
Gelesgebung  ymp, Redtswifienichaft » (2«'&.&." fdnger
1815; 3!@“2-&1;&. 1892) entgegen. e von (Hej
m;;ztbm;alm 3 mway inbefjen bijter, Unter: | per Sq

en hm feme ll&.
bed tﬂ"g. ?lmu im (6 m‘ %«h.

DE LEER.
) LA AVENTURA D to
TUS VIATORIS: ivir contemplativamen
El ilﬁtido pedagoégico y vivie la Belleza.
EDITORIAL purificador del viaje
. VARA
GASTON H. GUE
MARIANELA QUIROGA ANA C. GALIANO MOYANO
DE AMIEVA
= =

"Digans Honles'






Directora del
Centro de Estudios Educativos “Rigans Montes”
Esp. Marianela Quiroga de Amieva

Director de la Revista
Lic. Gaston H. Guevara

Comité Académico
Dr. Antonio Caponnetto
Dr. Jorge N. Ferro
Dr. Carlos D. Lasa
Dr. Ernesto Alonso
Dr. Jordan Abud
Dra. Graciela Hernandez de Lamas
Ing. Hugo Ryckeboer

Comité Editorial
Lic. Ana C. Galiano Moyano
Lic. Fabricio Loor

ISSN: En tramite.






Indice

Editorial

La aventura de leer. Vivir contemplativamente la Belleza
Gaston H. Guevara

Status viatoris: el sentido pedagogico y purificador del viaje
Ana Carolina Galiano Moyano

Educacién en la Belleza
Jorge Bosco

Una propuesta para la ensefanza de la Matematica desde una filosofia realista
Roberto Pablo Arribillaga

16

23

31



Editorial

El Centro de Estudios Educativos Rigans Montes surge de la sincera inquietud por el estudio. Es éste
el alma del centro y su principal misiéon. En esta medida, la investigacion se convierte en un compromiso que el
Centro asume como propio. La misma se entiende como el medio m4s efectivo para lograr una formacién cada
vez mas solida. Formacion que se acrecienta con el cumplimiento de un segundo gran propdsito: la proyeccion
social. Es por ello que es nuestra preocupacion, también, llevar a diferentes rincones, aquello que se nos ha
mostrado. Esta Revista es un modo de hacerlo. La pedagogia que sostenemos, hunde sus raices en la filosofia
realista, siendo Aristteles y Santo Tomas nuestros grandes maestros. Como ellos, todos aquellos pensadores

que los han seguido, se convierten en los gigantes sobre cuyos hombros nos paramos para ver mas lejos.

Es asi, que entendemos que esta revista en un modo inicial de propagar esos saberes y mostrar que
-en el siglo XXI- los mismos se encuentran mas vigentes que nunca. AUn mads, se convierten en un marco
fundamental para comprender y dar respuesta a los grandes problemas que nos aquejan. La educacién atraviesa
toda la vida del hombre y en esta medida procuraremos abordar la cuestion desde diferentes aspectos en el campo
de la educacion. Es por ello que el Centro no cierra sus puertas a otras personas. Aun mds, la Revista que aqui
presentamos cuenta con un Comité Académico y un Equipo Editor que se ponen al servicio del crecimiento de

la misma, valorando todo trabajo de miembro externo que tenga intencién de publicar.

Agradecemos a quienes nos han incentivado desde el inicio y nos apoyan en la actualidad; y nos

encomendamos a sus oraciones para que siempre podamos ser fieles testigos y servidores de la Verdad.

Marianela Quiroga de Amieva

Directora del C. E. E. Rigans Montes
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La aventura de leer. Vivir contemplativamente la Belleza

Gastén H. Guevara !

Resumen

Leer no puede ser tan solo decodificar signos, interpretar un oscuro cédigo lingiistico. Si bien es esto,
puede ser mucho mas. Esto ultimo es lo que pretendemos mostrar en este articulo. Lo primero en lo que nos
detendremos es en la idea de lectura como aventura. Leer debe permitir aventurarnos, lo que en otras palabras
quiere decir, salir de si mismos, no para evadirnos sino para encontrarnos y asi retornar transfigurados a nuestras
hondonadas. Por ello introducir a nuestros nifios y jovenes en la experiencia de la lectura les permitira recuperar
el mundo en todo su esplendor. Esplendor que es fruto del insondable Misterio. Pero no cualquier lectura nos
abre al Misterio, acaso unicamente las lecturas que permiten esto son aquellas que tienen por principio el juego
y la fiesta. Ambas suponen instalarse en un entretanto, en un tiempo libre —~ocio- de toda utilidad externa a si
misma. Si la lectura es juego y es fiesta, llena de sentido y ajena a todo por y para, entonces en ella hay recreacion

del alma lectora, hay dilatacion espiritual, hay alegria y hay, en definitiva, un vivir contemplativamente la Belleza.

Palabras claves: Lectura, Juego, Fiesta, Misterio, Belleza

IProf. y Lic. en Ciencias de la Educacién por la UNSL. Diplomado en Pensamiento Tomista por la UFASTA. Miembro fundador del Centro
de Estudios Educativos “Rigans Montes”. Director de la revista “Aquinas. Revista de educacion”. Jefe de Trabajos Practicos en la catedra de
Filosofia de la Educacion en las carreras de Prof. y Lic. en Educacion Inicial y Prof. y Lic. en Ciencias de la educacion y de Epistemologia
en las carreras de Prof. y Lic. en Educacion Inicial FCH, UNSL. Correo electronico: gastonhguevara@gmail.com



Gaston H. Guevara

La aventura consiste en una busqueda, es salir para encontrar alguna cosa. A veces esa aventura es
indeseada, pues implica el abandono de lo rutinario, de aquello sobre lo cual tengo control, o creo tenerlo
porque en realidad eso que tengo me controla. Y hay algo m4s, toda aventura trae consigo, como algo inseparable,

peligro. Y el peligro es un riesgo que ha de correrse para hallar aquello por lo cual se inici6 la aventura.

Dijimos que la aventura implica un hallar, pero también, y mas importante, involucra un hallarse.
Permitasenos recurrir para explicar este hallarse a la palabra experiencia; la cual remite, entre innumerables acep-
ciones, a vigje. Toda experiencia comporta precisamente un salir, un comenzar a transitar ciertos caminos. En la
experiencia somos nosotros los que penetramos en la realidad; hasta podemos decir que ella y nosotros somos
una y la misma cosa y podemos darle sentido a lo que conocemos, saber lo que las cosas son. Nos ponemos
en presencia del objeto, lo vivimos y vivimos con él. La experiencia, asi vistas las cosas, no es solamente algo
que pasa, sino que es algo que nos pasa. Nos conmueve hasta lo mas profundo de nuestro ser. Y es justamente
en la experiencia cuando la inteligencia infantil queda atrapada, inmersa en el contenido que se le presenta.
Pero lo mas importante de salir de viaje, de seguir el camino de la aventura, es el regreso. Mas quien regresa, si
verdaderamente ha pasado por la experiencia, ya no es el mismo, se ha transformado y en esa transformacién
se ha hallado a si mismo. Asi lo entendi6 ese genio que fue J.R.R. Tolkien cuando traza con pluma maestra
la aventura de Bilbo Bolson. Este sali¢ en busca de una aventura, pero sin siquiera quererla, porque «hasta el
final de sus dias no alcanzé a recordar cémo se encontré fuera, sin sombrero, bastén o dinero».> Esa aventura, esa ida y
vuelta, como el mismo Bilbo llamo a ese viaje, lo transfiguraron totalmente: «no eres el hobbit que eras antes»,” le
dijo Gandalf en la ultima jornada de regreso a La Comarca. Claro que no era el mismo, no podia serlo, habia
crecido espiritualmente. Ahora si podia vivir una vida realmente sencilla y no chata y aburguesada como aquella
previa a la aventura; ahora si podia entender que una buena comida o una buena cerveza en compafifa amical
o fumar pipa con el mejor tabaco de la Cuaderna del Sur son mas valiosas que todo el oro amontonado en
Erebor... ahora si comprendia. Por eso el sefior Bolson al contemplar cielo, montes y arroyos de La Comarca a

su regreso pudo cantar:*

«...)
Los caminos siguen avanzando
bajo las nubes, y las estrellas,
pero los pies que han echado a andar
regresan por fin al hogar lejano.
Los ojos que fuegos y espadas han visto,

y horrores en salones de piedra,

2TOLKIEN J.R.R. El hobbit. Minotauro, Bs. As., 2014, p. 37.
3Ibidem., p. 281.
*Ibidem., pp. 280-281.
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miran por fin las praderas verdes,

colinas y drboles conocidos».

Una vez llegados a este punto podemos preguntarnos ;Cémo constituyen los nifios y jovenes su ex-
periencia frente a la lectura? ;Qué piensan y qué sienten a la hora de leer cuentos, mitos, relatos, fabulas? ;Qué
acontece en su alma cuando recorren el infantil paisaje de los mitos? ;Puede la lectura convertirse en una aven-

tura’

I1. La lectura como umbral hacia la aventura

La experiencia de la lectura no puede ser sustituida ni siquiera por los aparatos tecnoldgicos mas so-
fisticados. No existe nada, ni la television, ni los videojuegos, ni ninguna otra cosa que haya superado un buen

cuento que empiece con “Erase una vez...”. Este “Erase una vez” es la puerta a un mundo magico:

«Ancho, alto y profundo es el reino de los cuentos de hadas, lleno todo él de cosas diversas: hay alli toda suerte de bestias y
pdjaros; mares sin riberas e incontables estrellas; belleza que embelesa y un peligro siempre presente; la alegria, lo mismo que la tristeza,
son afiladas como espadas».’

Mas este mundo magico sélo se hace real porque quien lo escucha lo considera tan evidente como el
hecho de estar respirando. Lo que escucha e imagina raudamente es dotado de entidad, y se trasporta por su
imaginacion a un mundo igual o mas real que el que habita. Es tan real que asi como se asusta con solo nombrar
al lobo, se regocija indisimuladamente cuando aparece el héroe salvador. Esto es posible porque el fuego de los
cuentos es encendido por el primigenio asombro del nifio. Todo cobra vida, el baston del abuelo se escucha
relinchar, dos ramas que se cruzan lanzan el clamor de espadas en combate, los arboles hablan entre ellos, el

reloj, la tetera, y la taza salen a pasear.

Un buen libro puede hacernos entrar en la experiencia de otro ser, del cual nos apropiamos, pero
que por una magia particular, también nos apropia. En todo libro, o mejor, todo libro, tiene una pretension:
realizarse en un alma, pervivir en un alma. Nos hacen participar de otra época, de otro espacio, de otro mundo, de
otras existencias. Podemos viajar y vivir. Nos permite entender el mundo, al préjimo y a mi mismo. Profundizar
y meditar los problemas eternos del pecado y de la gracia, del bien y del mal, de la verdad y del error, de la
belleza y la fealdad, del amor y del odio. Sera por eso que los libros son como los amigos: pocos, pero buenos.
Siempre es oportuno que tengamos esos libros de cabecera a la mano, para recurrir a ellos, a sus historias, a sus

personajes, con el mismo d4nimo que la primera vez, pero ahora con mas camino recorrido. De esta manera,

>“Sobre los cuentos de hadas”, p. 13. Citado por: IBANEZ HLAWACZEK, H. El drbol y las hojas: J.R.R. Tolkien. Una estética lingiiistica.
UNSTA-Vértice, Bs. As., 2013, pp. 239-240.
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como ha dicho el genial Chesterton, evitaremos ser puramente modernos, es decir, condenados a la estrechez.®

II1. Realidad y fantasia

Nos permitimos hacer un breve descanso para preguntarnos si acaso hablar de mitos, leyendas, héroes
y princesas no es mentitles a los nifios. Deberiamos responder esta objecion planteando que existe un falso
planteo del problema. Realidad y fantasia no se contraponen. De hecho son dos pilares sobre los que se asienta
la vida del nifio, primero de manera indiferenciada y luego marcando distinciéon entre una y otra. Por ejemplo,
para un adulto un palo es un palo, pero para el nifio que toma un palo pueden surgir una espada, una escopeta,
un caballo y todo en cuestion de momentos y durante el mismo juego. El nifio es una especie de Orfeo que con

el arpa de su imaginacién da vida a lo que toca: animales, plantas, piedras.
" un estado de inmediatez donde no hay una distincion de

lo otro de si -sujeto-objeto-. Nos interesa aqui rescatar el hecho de que en su mundo todo es cierto, & no conoce

Estamos en presencia del “estadio poético”,

lo falso, tampoco lo verdadero en sentido légico. Por eso, podran aceptar como cierta la existencia del Pais de
Nunca Jamas, o la Tierra de Oz. Y esto durante el tiempo que dure el encanto de la infancia. Lamentablemente
el mundo del nifio pristino, pulcro y limpido cada vez mas rapido se contamina con lo in-mundo y el infante es
condenado al ostracismo de su patria primera. Justamente por esto es que Peter Pan escapa de casa de sus padres:
«Fue porque oi a mis padres hablando de lo que yo iba a ser cuando me hiciera un hombre».” Aqui el nifio Peter expone
como sus padres desechaban su nifiez en pro del futuro y ya adulto Peter. Retomemos el curso de lo expuesto,
habiamos dicho que para el nifio aun no existe el mundo légico -adecuacién inteligencia realidad-, sino que
todo es cierto para él. De ahi la vital responsabilidad de los padres de proteger amorosamente el mundo del

nifo y de no trocar lo cristalino en opaco.

Por otra parte, si hay algo genial en este mundo de fantasia es la posibilidad que tiene de poder recu-

perar con todo el volumen el mundo real recreandonos a nosotros mismos. Como bien ha dicho Tolkien: 1°

«Deberiamos volver nuestra mirada al verde y ser capaces de quedarnos de nuevo extasiados —pero no ciegos— ante el azul, el
rojo y el amanrillo. Debertamos salir al encuentro de centauros y dragones, y quizds ast, de pronto, fijariamos nuestra atencién, como los
pastores de antario, en las ovejas, los perros, los caballos (...) y los lobos. Los cuentos de hadas nos ayudan a completar esta renovacién».

6Cfr. El hombre comiin. Editorial Heroica, Trad. Ada Franco, Bs. As., 1958, p. 27. No es casualidad el uso de este adjetivo para calificar al
hombre moderno, porque éste es un hombre angustiado, forzado a existir entre los aprietos y menesteres de los negocios, sin posibilidad de
ensanchar el espiritu.

TCfr. CATURELLI, A. Reflexiones para una filosofia cristiana de la educacién. Direccion General de Publicaciones U.N.Cérdoba, Cordoba,
1982, p. 97 y ss. Caturelli desarrolla esta categoria siguiendo a Giambattista Vico.

8Recordemos que la certeza es el estado del espiritu que consiste en prestar adhesion firme, sin temor a equivocarse, a un juicio tenido por
verdadero.

9BARRIE, .M. Peter Pan. Alfaguara, Trad. Gabriela Bustelo, Bs. As., 2019, p. 37 .

104Sobre los cuentos de hadas”, pp. 70-72. Citado por: IBANEZ HLAWACZEK, H., op. cit., p. 249.

10



Aquinas. Revista de Educacién | Afo I] N° 1| Junio 2020 | ISSN —

Y renovarnos es estar viviendo lo que hemos leido, lo que hemos comprendido, de ello nace el gran

gozo de la contemplacion que no es otra cosa que mantenernos en la edad aquella en que vivir es sofar.

Respecto a lo que venimos glosando, Paul Hazard nos dice: «Imaginar no es solo su primer deleite: es el signo
de su libertad, su vital impulso. No los frena aun la razén».'! La razon a la que hace referencia Hazard es esa razon, que

12 yuelve loco al hombre y lo hace transitar la estrechez de su circulo perfecto; siempre tiene

segun Chesterton,
una respuesta a todo, légica, racional, satisfactoria. Ese es el motivo principal por el cual se encuentra preso, tiene
la loca idea de que puede cubritlo todo, comprehenderlo todo. Este racionalista es un sofista inconmovible, ni la
mas saludable fantasia penetra en su solido caparazén. Y la educacion que proponen es aquella mide, cuantifica,

numera, saca rédito, ganancia. Respecto de ello, dice tristemente Peter Pan cuando Wendy le consulta por las

hadas: «Los nifios de hoy saben tanto que enseguida dejan de creer en las hadas». 13

A esto que venimos diciendo podemos encontrarle como fundamento dos grandisimos males: el orgullo
de la razén y, como producto de ello, la negacién del Misterio. La realidad ya no es misteriosa para el racionalista
moderno: primero, porque el hombre esta cierto de que se puede correr ese velo creado, segun ellos, por la
“armazon mitica” del misterio y de la fe. Segundo, porque al negar toda validez al conocimiento no cientifico,

ingenuamente creen haber destituido y hecho desaparecer el misterio.'*

A los racionalistas de toda laya les responde Ledn Bloy: «No se puede prescindir del Misterio. Se puede vivir
sin pan, sin vino, sin techo, sin amor, sin una dicha temporal, mas no se puede vivir sin el Misterior.> No se advierte que
el ente es siempre misterioso. No se advierte que la existencia misma es misteriosa. Misteriosa la identidad de
cada persona. Incomprensible que yo exista o deje de existir. El que las cosas sean asi y no de otra manera. «El
ser estd envuelto en misterio. Y tanto, que mirarlo causa admiracion y veneracion. El hombre racional de la ciencia moderna

ha abolido el misterio, y con él la admiracién y la veneracién ante el ser». 10

No debemos dudar que la lectura de lo real pasa por lo imaginario: la poesia, los cuentos, la musica,
permitiran enriquecer la imaginacion para que lo real se vea enriquecido y a la vez observado con la anchura y

la profundidad que le es menester.

IV. La lectura como juego

A la hora de elegir un libro para nuestros nifios debemos tener, al menos, una somera nocién de lo

HAZARD, P. Los libros, los nifios y los hombres. Trad. M. Mannet, 3¢ ed., Editorial Juventud, Barcelona, 1977, pp. 12-13.

12Cfr. Ortodoxia. Trad. José Quarracino, San Pablo, Bs. As., 2008, p. 22y ss.

BBARRIE, J. M., op. cit., p. 38.

4Cfr. PITHOD, A. Dios y el hombre contempordneo. Grupo Editor Latinoamericano, Bs. As., 1993, p. 24.

15De la introduccion al libro de Pieter van Der Meer de Walcheren, Nostalgia de Dios. Ediciones Carlos Lohl¢, Bs. As., 1955, p. 7
6PITHOD, A., op. cit., p. 24.

11
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que es la vida infantil, conociendo el paisaje y los objetos que pueblan su mundo y no suponer que ella es algo
sin sentido, intentando sumergirla en nuestro mundo de personas mayores, ya que esto lo inico que da como
resultado es la pronta desaparicion de la ingenuidad, la inocencia y el candor infantil. Debemos, en primer
lugar, conocer el paisaje natural que rodea al nifio y, también conocer su interioridad. Respetando ante todo el

valor eminente del juego en su vida.

Detengamonos un poco en reivindicar a la literatura como juego. Digamos primero que la finalidad
del juego es inmanente al juego mismo, que es lo mismo que decir que no tiene una finalidad util y extrinseca,
pero esta cargado de sentido. Lo que significa que no tienen una finalidad practica, «pero tienen un sentido, y éste
radica en el hecho de ser lo que realmente son, sin pretender extender su accién fuera de ellas mismas».'7 El juego carece de
propdsito transetnte, y es presentado como un recinto curativo y liberador. Es un tiempo libre de las utilidades
que propone el tiempo productivo de la sociedad y el mercado. Esto es propio de la verdadera literatura, de aquella
literatura que alimenta el alma. La literatura que no es juego no es digna de darse a los nifios, es decir, que se
comprenda «que el ejercicio de la inteligencia y de la misma razén puede y debe tener otras finalidades que lo inmediatamente

itil y prdcticor. 18

Debemos agregar otro vinculo estrecho con la literatura y por la cual los nifios aceptan un cuento
fantastico: las reglas. El mundo fantastico, asi como el juego, vive por sus reglas, se construye y se sustenta en
esas reglas, en esas leyes; y es completamente vilido en cuanto se entra a él y se disuelve cuando se acaba el juego,
cuando se cierra el libro. El inteligente y sagaz Chesterton denominé a esto “Doctrina de la alegria condicional”.
Todo el migico mundo de las hadas, la felicidad en ese mundo pende de un hilo, de una condicién que debe
cumplirse o por el contrario todos los males del mundo se precipitan. En el mundo de las hadas, como en el
nuestro «la felicidad dependia de no hacer algo que podia hacerse en cualquier momento y que, con mucha frecuencia,
no era obvio por qué no debia ser hecho».'® Y esto a Chesterton, como a los demas nifios, no le parecia injusto. Y

no lo es porque asi funciona ese mundo.

V. La lectura que es fiesta

A medida que la lectura se hace mas asidua, naturalmente la muda sonoridad de la palabra escrita se
ira convirtiendo en una didfana resonancia que irradia la perfeccion de las cosas y su belleza. El talante festival
trae a los rostros la risa jovial, se hace patente ante nosotros una claridad. Porque si el escritor escribe bien y
bellamente, en sus palabras vibrard el ritmo arménico de la Creacién y su fuego consumiré el alma del lector

/Acaso no hay libros que son pura fiesta’® para el espiritu?

7B Espiritu de la Liturgia y el Talante Simbélico de la Liturgia. Agape, Bs. As., 2005, p. 83.

BHAZARD, P, op. cit., p. 73.

YCHESTERTON, G.K. Ortodoxia, op. cit., p. 67. (El subrayado es nuestro).

20Para la elaboracion de este apartado seguimos la obra: PIEPER, J. Una teoria de la fiesta. Rialp, Madrid, 1974.
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La fiesta es un remedio para salir del tedio, de la estrechez —-propia del mundo moderno, lo dijimos més
arriba-, ese oscuro y angustioso estado de 4animo que hace que nos arrastremos, que sostengamos sobre nuestras
espaldas la monotonia de un tiempo cronologico -Chrénos- que nos devora. Este tiempo festivo, mientras dure,
porque si bien es otro tiempo, uno vertical y extraordinario, se da en el tiempo, plenifica y rejuvenece. Luego el

festivo estado de 4nimo es la proyeccion hacia el exterior del refulgente gozo intimo que sefiorea el alma.

Hay fiesta cuando estamos libres de las preocupaciones diarias, del trabajo servil. Porque el tiempo
de la fiesta es un tiempo otro, un entretanto, un tiempo inditil. Si la lectura es fiesta, llena de sentido y ajena a todo
por y para, entonces en ella hay recreacion del alma lectora, hay dilatacion espiritual, hay alegria. El alma que ha
gozado de una buena y bella lectura ya no es la misma, esas palabras leidas tienen la fuerza de modelar el alma.
A esto apunta una buena lectura, a contemplar la Belleza, y no tan so6lo, que seria lo primario, al desarrollo del

lenguaje, la alfabetizacion y ciertas habilidades sociales.

Hay lecturas que nos permiten wver, traer a la mirada el fundamento oculto del mundo, el fundamento
divino. Y quien conoce este fundamento conoce la verdad y ésta ultima se convierte en un aguijén que troca
la existencia toda: ya no puede actuar de la misma manera, tiene que cambiar, girar el ojo de su alma hacia esa

verdad que ha contemplado. Asi lo ha dicho bellamente Lain Entralgo:2!

«Siempre que merced a un libro hemos vagado por el campo del ensuerio (...) volvemos a nosotros mismos mds jévenes, mds
dgiles, mejor dispuestos para la vida que no es un suefio; en una palabra, recreados».

Haciendo un ejercicio de separacion y vuelta sobre si mismo, baste verse a uno mismo leer, por ejem-
plo, la Iliada o la Odisea; nos sentimos familiarizados con los personajes: con Héctor y Andromaca o Paris y
Helena sufrimos y reimos; con Ulises y Telémaco nos alegramos y nos entristecemos. Hasta nuestro cuerpo re-
fleja la tension, el drama, o la alegria. Esto es asi porque las lecturas nos ensefian a amar las cosas y los hombres.
Quién alguna vez no ha querido ser un valiente mosquetero, o un avezado corsario. Quién alguna vez no ha que-
rido ser un intrépido jinete de Rohan dispuesto a cargar en los Campos de Pelennor cuando Théoden erguido

y orgulloso sobre los estribos de su corcel lanza la arenga final:

«jDe pie, de pie, Jinetes de Théoden! Un momento cruel se avecina: jfuego y matanza! Trepidardn las lanzas, volardn en aiicos
los escudos, jun dia de la espada, un dia rojo, antes que llegue el alba! Galopad ahora, galopad! A Gondor!»

O sentir con Héctor el palpitante sentido de la justicia cuando le dice a Andromaca, luego de que

esta le expusiera sus pesares para que no asistiera al campo de batalla:

UL lectura, arte de ser hombre. En: CARRETER, F. La cultura del libro. Fundacién German Sénchez-Ruipérez, Ediciones Piramide, Madrid,
1983, p. 130.
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Gaston H. Guevara

«...Mucho me sonrojaria ante los troyanos de rozagantes peplos, si como un cobarde huyera del combate...; siempre supe ser
valiente y pelear en primera fila entre los troyanos, manteniendo la inmensa gloria de mi padre y de mi mismo... Dia vendrd en que perezca
la sagrada llio... Pero la futura desgracia de los troyanos... no me importa tanto como la que padecerds tii... Pero ojald un montén de tierra
cubra mi caddver, antes que oiga tus clamores o presencie tu rapton.

Héctor prefiere la muerte gloriosa por la Patria y por su amada, antes que ver a ésta ultima ultrajada

y conminada a una deshonrosa esclavitud.

Entonces, no les robemos a nuestros nifios y jovenes esa posibilidad de sumergirse 20.000 leguas en el
océano o viajar 80 dias en globo alrededor del mundo o ser escuderos de Don Quijote de la Mancha o peregrinar

con la Comunidad del Anillo o investigar cientos y cientos de casos con el P. Brown.

Debemos decir, y ya vamos cerrando, que nos agradan estos libros porque son propiciadores de rego-

cijo espiritual y, como dice perspicazmente Paul Hazard:*?

«Se mantienen fieles a la esencia misma del arte, o sea, que brindan a los nifios un conocimiento intuitivo y directo, una
belleza sencilla, susceptible de ser percibida inmediatamente y que produce en sus almas una vibracién que les durard de por vidar.

Estos ratos de verdadero ocio —porque eso es fiesta, ocio gozoso- nos apartan de los bajos fondos de
nuestra vida negociosa, del tiempo rectilineo, tedioso y angustioso, y nos ponen en contacto con nuestra vida
espiritual. Porque la lectura genera y produce un verdadero enriquecimiento de nuestro espiritu en un doble
sentido: el regalo de la realidad a la que se refieren y de la palabra con que la expresan. Es la experiencia cotidiana
cargada de matices, tonos y colores que nos hacen captar con nuevas luces nuestra realidad. El tiempo que galopa
como corcel indomito es sosegado en la lectura y se convierte en manantial de temporalidad festival. Este es el
efecto de la fiesta, salirse del curso embravecido del tiempo y encontrar el sosiego que anida en el fondo del
alma. Y en ese sosiego se descubre el inabarcable horizonte de la realidad, porque si la lectura es distencién del

espiritu esto supone que ese espiritu se abra a la totalidad de las cosas que son.

Asi, el nifo o el joven, cuando disponga de algunas horas libres, hacia ese rincén suyo dirigird sus
pasos, tomard lugar frente a la ventana por la cual de manera oblicua entra toda la luz del sol, dispondra el
libro sobre una mesa o sobre el regazo de sus piernas, como una madre coloca a su hijo, y luego con pausa y sin
prisa abrird el libro en el punto exacto donde la ultima vez quedé su historia. Pronto los personajes recobran
vida y aliento y la historia reanuda nuevamente; a medida que la puerta del libro se abre, los contornos del

mundo visible se hacen mas borrosos y cobra nueva vida la Tierra Media o Narnia. Poco a poco su vida interior

2ZHAZARD, P,, op. cit., 72.
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se comienza a henchir y se hace més amplia e intensa, el tiempo se demora, y ya no rige en su alma el tiempo del

reloj, sino el del interior del Ropero.

Asi la lectura se hace fiesta y el festejante puede asir al menos por unos instantes el gozo de la Belleza,

el llamado del Llamador.
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Ana Carolina Galiano Moyano

Status wviatoris: el sentido pedagégico y purificador del vigje

Ana Carolina Galiano Moyano !

Resumen

Hacer referencia a los viajes puede parecernos frivolo y trivial; sin embargo no es la intencion aqui

aludir a los itinerarios vacacionales.

El viaje -simbolo riquisimo en la vida de todo hombre- se nos figura como un estado necesario.
Status viatoris, decian los medievales, quienes entendieron perfectamente que estamos en esta vida de paso,

peregrinando, para llegar a la verdadera vida, donde termina el recorrido.

Como tema literario por excelencia, el viaje se entiende como un rito de pasaje, de ascenso y descenso
a una vida superior. En el hombre, este camino, caracterizado por el recuerdo y la nostalgia, se convierte no en
una simple aventura divertida sino en un camino de conversién constante, un recorrido de vuelta a la Casa del

Padre.

Puesto que en la interioridad del viaje se pone en juego la personalidad, las tentaciones, las pruebas,
los gozos, los dolores; se puede decir que el viaje prueba y cura, purifica y educa. El status viatoris, se constituye

entonces —en su sentido mds profundo- como un camino purificador y, por consiguiente, pedagdgico.

Palabras claves: Viaje, Status viatoris, Purificacion, Pedagdgico, Casa del Padre.

TProfesora y Licenciada en Ciencias de la Educacion por la UNSL. Miembro fundador del Centro de Estudios Educativos “Rigans Montes”.
Actualmente se desempefia como docente responsable de las materias: “Didactica General”, “Instituciones Educativas”, “Practica Profe-
sional Docente I, Il y III” para el Prof. de Ed. Inicial en el Instituto PT 0-30 “San Antonio”, y en la materia “Pedagogia” en el Profesorado
Superior de la Universidad Catolica Argentina. Correo electronico: anagaliano24@gmail.com
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Introducciéon

El gran Chesterton sobre la busqueda nostédlgica de lo propio, pregunta paradojalmente «/Cudl es el
viaje mds corto desde un lugar hasta ese mismo lugar?» * A lo que contesta: «(...) es ir alrededor del mundo.».> El viaje
-en la vida de cada hombre- tiene mucho sentido, puesto que, en las reflexiones profundas, se encuentra en
permanente busqueda de dénde viene y hacia dénde va. «El viaje es igualmente figura de la vida del hombre: homo

viator, dectan los medievales. Nos encontramos in via, esto es, en camino, en peregrinacién, en romeria, es decir en viaje.» 4

Asimismo, estar lejos del hogar llama a la nostalgia y al recuerdo de lo propio. En lo mas hondo de

nuestro ser estd inscripto -y siempre latente- ese deseo de retorno.

No es intencion aqui realizar cronicas de viajes, ni redundar en vivencias o experiencias vacacionales.
Todo lo contrario: se intentara vislumbrar y adentrarse en el espiritu que anima el verdadero camino del homo

viator. Y asi, realizar ese viaje, de ida y vuelta; «hasta la vuelta final, eterna, donde cada dia es mejor que el anterior».’

1. Nostalgia y recuerdo

El hombre -dice Platon- «ha perdido la perfeccion, concebida para él, del origen. Ahora estd perennemente en

biisqueda de la forma primigenia que le puede volver a sanar. Recuerdo y nostalgia lo empujan a la biisqueda (...).» ©

Al ser religioso por naturaleza, todo hombre tiene cierta conciencia de su origen y destino tltimo; vy,
en su corazén posee ansias de regresar a la Casa del Padre. Este es el fundamento de su condicion religada. Ese
deseo esta siempre latente y es lo que lo impulsa a esa misma busqueda del origen. La misma palabra nostalgia
—nostos: regreso, retorno; y algos: sufrimiento, dolor- indica que el alma sabe que ha perdido el Paraiso y desea

regresar a él con la mds impetuosa vehemencia.

Misteriosamente, sucede que hay algunos lugares frente a los cuales no podemos permanecer indife-
rentes, y también se puede decir que «hay algunos lugares que, vistos por primera vez, parecen sin embargo hacer vibrar
una cuerda de remembranza. “Yo he estado aqui antes”, nos decimos, 'y éste es uno de mis verdaderos hogares “.»7 Muchas
imagenes pueden graficar ese reconocimiento; sélo a modo de ejemplo se puede pensar en Espafia: recorrer
las estrechas calles de Sevilla adornadas de naranjos, encontrarse con las murallas de Avila que fueron testigo
de grandes santos, divisar a lo lejos los molinos del viento en Consuegra, rezar una oracion frente a la cruz

mas grande del mundo en el Valle de los Caidos, transportarse al glorioso mundo medieval en Toledo, sentirse

LCHESTERTON, G. K., Nostalgia del propio hogar. En La Tierra de los Colores, Ed. Vértice, 2007, p. 215.
3idem.

4FERRO, J. N. De maestros y batallas culturales, Vortice, 2018, p. 156.

{dem.

SRATZINGER, J. La belleza. La Iglesia. Ed. Encuentro, Madrid, 2006. p. 15.

TBENTLEY, E.C. Trent 's OwnCase. En Trent s Case Book, Madison. 1953, p. 152.
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invadido por el deseo de cruzada y reconquista frente a Santiago en Compostela.
Recordar, produce gozo. Y paradojicamente, a su vez, todo gozo recuerda.

Recordar ese gozo tan particular que se vive estando de viaje, perpetta y revive el sentido profundo de
ese querer volver al origen que marca con una sutil pluma el corazon del hombre: pareciera que Dios al crearnos,
se reservo para si una mitad de nuestro corazén. Ya lo decia San Agustin: «nos hiciste, Serior, para ti, y nuestro
cotazén estd inquieto, hasta que descanse en ti».8 Solo alli —en la Gloria Celestial- descansara, cuando encuentre su
otra mitad. Esa misma nostalgia que el hombre vive, producida por la pérdida de la forma primera, es la que lo

impulsa a regresar al origen, a estar en permanente vigje y ser peregrino.

11. Viajes y viajeros

Aproximandonos al tema que nos convoca, podriamos apresurarnos a considerar cierta banalidad y
superficialidad, puesto que «el turismo masivo y el mercantilismo, han inundado el mundo y les han quitado a los viajeros
esa pizca de aventura y esa posibilidad de descubrimiento que en el fondo nos aguijonean» ° cada vez que emprendemos

un viaje.

Se puede viajar y visitar la Sainte Chapelle en Paris y no entender nada, o se puede conocer un monas-
terio benedictino perdido en un minusculo pueblo de Francia y entrar en didlogo profundo con la naturaleza,
la historia y el espiritu que lo anima. De esto se trata entonces, de considerar la importancia de los derroteros

como verdaderas aventuras para el alma.

Diversas pueden ser las clasificaciones de los “viajeros”, y muchas mds las modalidades de sus viajes.
Se podria distinguir aqui a los peregrinos, a los viajeros de ida, a los viajeros de ida y vuelta, y los viajeros a todas

y ninguna parte.

Peregrino, cruzado, mensajero, explorador, misionero, en todos los tiempos se figuran los viajeros. Pero

cierto es que son,

«Cada vez menos los peregrinos y mds los mercaderes. Menos los devotos de las reliquias y santuarios y mds los interesados en el

trdfico de mercancias. Incluso hombres y mujeres que siguen venerando reliquias y visitando santuarios, lo hardn por un afdn de curiositas

que tiene mds de turismo que de sacrificio.» 1©

8SAN AGUSTIN. Confesiones I, 1, 1.
9GALLARDO, J. L. Viigjes, viajeros y lugares, Vortice, 1998, p. 11.
I0GARCIA DE CORTAZAR, J. A. El hombre medieval como homo viator: *peregrinos y viajeros . Universidad de Cantabria. Disponible en:

http://www.vallenajerilla.com/berceo/santiago/homoviator.htm
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Muchas pueden ser las causas de esta falta de sentido; tal vez la m4s previsible podra ser el olvido de
aquello que el hombre medieval tenia muy presente: el saberse homo viator, como hombre que sigue un camino.

Aqui podemos distinguir

«el camino fisico del viajero que se desplaza de un lugar a otro, pero también el camino simbélico de quien hace de su vida

una biisqueda de perfeccion o, cuando menos, de desasimiento respecto al mundo, concebido como simple trdnsito, como mera via, para la

morada definitiva del cielo.» 1

Y por ello, «para el hombre medieval la peregrinacion era una ascesis, la representacion sensible de la otra

peregrinacién, del otro viaje, el que concluia en el cielo.» 12

I11. Viaje como camino de purificaciéon

El viaje, en la vida de cada hombre, es un simbolo, y muy presente ciertamente; y por ello representa

el camino a recorrer de manera necesaria.

Significantes ejemplos se encuentran en la literatura clasica -Dante en la Divina Comedia, Frodo en
El Setor de los Anillos, Ulises en La Odisea, El Quijote de la Mancha. En todos, el homo viator realiza un viaje, ya

sea para llegar a destino, para fundar una ciudad imperial, para conocerse a si mismo.

Ahora bien, en todos los ejemplos un denominador comun los caracteriza: una serie de inconvenientes
a los que hay que enfrentarse. De manera que el sentido en que se transite este camino, acerca o aleja. Es asi que
cada camino puede transitarse de manera diferente. Y de hecho pueden existir viajes dentro de cada viaje. Pero
aquellos que transforman son los que permiten el encuentro con la verdadera personalidad, los que permiten

reconocer el verdadero valor de las cosas, los que prueban y purifican, los que ensefian y curan.

Y el viaje es arriesgado; ya lo decia el Padre Castellani en Jauja, de lo que se puede deducir que:

«En primer lugar, no hay un mapa exacto, un recorrido bien seiializado. El punto de llegada no es wisible con claridad: por
momentos la isla parece vislumbrarse y por momentos se torna difusa o se pierde de vista. Algunos niegan que verdaderamente exista,
de modo que el zarpar es un acto de arrojo; para muchos, una tonteria, para otros, un viaje interesante pero demasiado peligroso. Para
embarcarse hay que desprenderse de todos los saberes y afectos mundanos: ni la ciencia humana puede explicar dénde estd, ni siquiera cémo
es la isla; ni los afectos humanos merecen la renuncia al viaje. El recorrido estd plagado de trampas y obstdculos, de manera que hacerse a

la mar no es garantia de la llegada a Jauja.» 13

Midem.

2{dem.

BPINCIROLI, L. B. El poema "Jauja”de Leonardo Castellani, Revista Tabulae (No. 4) Universidad Nacional de Cuyo. Facultad de Filosofia y
Letras, 2017, p. 40.
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Sin embargo, el homo viator, entiende su desplazamiento como camino hacia una meta, como una
busqueda constante, como una aventura a través de la cual intentara - paradéjicamente- afianzarse en la realidad
de su existencia. Es por ello que todo hombre esconde en su interior ese deseo como impulso vital, irrefrenable

y esencial del viaje, del verdadero viaje que es camino de purificacion.

Los cristianos de la gloriosa Edad Media muy bien lo entendieron, y proyectaron el concepto an-
tropoldgico del homo viator en las peregrinaciones, puesto que éstas consisten en la concrecion espiritual de
la necesidad del viaje para la perfeccién del ser humano. Para los medievales -de los cuales tanto debemos
aprender- la vida terrena no significa sino una situaciéon de transito, que da lugar a interminables, durisimos e
imprevisibles itinerarios, pero que en definitiva debe conducir a la verdadera meta. El Papa Emérito Benedicto

XVI en su viaje apostdlico a la Catedral de Santiago de Compostela lo expresa diciendo:

«Peregrinar no es simplemente visitar un lugar cualquiera para admirar sus tesoros de naturaleza, arte o historia. Peregrinar

significa, mds bien, salir de nosotros mismos para ir al encuentro de Dios alli donde El se ha manifestado, alli donde la gracia divina se

ha mostrado con particular esplendor y ha producido abundantes frutos de conversién y santidad entre los creyentes.» 4

Si bien la antropologia cristiana medieval lo resume con total claridad: Vita est peregrinatio, el destino
ultimo del viaje es lo que guia al mismo. Solo a modo de ejemplo, en las Crénicas de Narnia, el espiritu que
empuja a seguir adelante, el lugar de encuentro, el punto final es el Leon. Alli es el término del viaje, y solo para

ello se va a Narnia. Aqui, el punto final es el encuentro con Cristo, en el Reino de los Cielos.

IV. Status viatoris como via pedagdgica

Es sabido que «los viajes, incluyendo las noticias y descripciones relativas a los lugares visitados, como asi también
las reflexiones suscitadas por ellos, han suministrado material abundante a la literatura, de Homero, para aqui.» ' El viaje
inicidtico, transformador, bautismal también ha sido punto de partida de innumerables reflexiones literarias.
En varias obras, los héroes realizan un “rito de pasaje”, accediendo, en un movimiento de descenso y ascenso, a

una vida superior.

Jorge Ferro describe este movimiento de conversién bellamente:

«Status viatoris, es el nuestro, en contraposicion con el status comprehensoris de quienes han alcanzado ya la patria celestial,

de la que esta es reflejo imperfecto. (...) y a lo largo del mismo debemos acrisolarnos y pasar por las pruebas que nos permitirdn despojarnos

de aquello que nos embaraza y nos impide pasar por la puerta estrecha de la entrada a la dicha definitiva.» 1

1458, Benedicto XVI. Discurso de viaje apostolico a Santiago de Compostela. 2010. Disponible en: http://www.vatican.va/content/
benedict-xvi/es/speeches/2010/november/documents/hf_ben-xvi_spe_20101106_cattedrale-compostela.html

I5GALLARDO, J. L., op. cit., p. 11.

6EERRO, ]. N., op. cit., p. 156
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Considerar el status viatoris como via pedagdgica invita a reflexionar por un lado en la condicion reli-
gada del hombre, que se manifiesta en el camino hacia lo eterno; por otro, la necesidad del alma de ser auxiliada,
elevada, perfeccionada, para llegar al fin. Cuando este verdadero viaje irrumpe en la vida del hombre, produ-
ce una consecuencia eterna, puesto que transforma, libera y educa. Y ante tal efecto no se puede permanecer

indiferente, por mas que se resista.

Ese vigje, que en definitiva es un camino de busqueda incansable de Dios, comienza con la percepcion
de lo trascendental, a través del misterio. Dios, que conoce lo mas profundo de cada ser y sabe cémo tratar,
recurre inevitablemente al misterio; porque la vida es misterio -realidad profunda y oculta- a la que no se
accede por la sola operacion de la razon. Dios se muestra, se esconde, se revela y se vuelve a velar; porque
pareciera que el hombre estd hecho para conocer y amar de esa manera, mediante signos que revelan, pero que

a la vez ocultan.

Pero, para acercarse a lo misterioso, eterno y bello del viaje es necesario estar atento; es preciso con-
templar los rastros, las seiales de esa realidad mistica, que estan presentes en las cosas visibles. Rastros, sefiales,

signos, que evocan el misterio, que hunden sus raices en €l.

Es un imperativo, entonces, realizar el viaje exterior o interior, con el deseo de ponerse en camino,
no con un fin en si mismo, sino con la iniciaciéon que conduce a ponerse a prueba, a salir de las practicas
habituales, a purificar los habitos, a ampliar los horizontes de la conciencia humana, llevindola mas alla de
si misma, asomandola al abismo de lo infinito, convirtiéndose en un camino hacia lo trascendente, hacia el

misterio ultimo: hacia Dios.

Sin embargo, viajar es un privilegio. Refiriendo a Narnia, Ferro expresa que sélo algunos providen-
cialmente elegidos son los que pueden acceder a alli. Y no sélo eso, sino que también agrega una clausula: «para
despojarse del hombre wicjo (...) deben enamorarse del Ledén, que es en tiltima instancia lo que importa de Narnia. Y es el

Leén quien los llama. (...). A Naria se viaja cuando el Leén lo dispone, pues de alli se vuelve distinto, y con nostalgia.» 17

V. Conclusion

Lo propio del hombre es reconocerse como es. El hombre es un homo viator; no como un viajero
perdido que no sabe de donde viene ni hacia donde se dirige, sino como un peregrino que debe dirigirse hacia
lo absoluto. Por ello, en la actualidad, se hace necesario recordarle que tiene un destino supremo y que debe

que emplear todas sus fuerzas para llegar al mismo.

El Status viatoris perpetua el viaje permanente, el camino hacia el misterio ultimo, la peregrinacion

”EERRO, J. N., op. cit., pp. 156-157.
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hacia Dios. Ese viaje, como rito de pasaje, caracterizado por el recuerdo y la nostalgia, se convierte no en una
simple aventura divertida sino que constituye un camino de conversién constante, un recorrido de vuelta a la
Casa del Padre. No obstante, no hay que desestimar que, asi como se puede estar delante de la verdad y negarla,
asi también se puede estar frente a la belleza y cerrar el corazon a ella. Es asi que se puede viajar por el mundo
en todo tipo de tour y volver de la misma manera en que se comenzo; o se puede aceptar que lo trascendente del
viaje acaricie profundamente, permitiendo abrir los ojos, redescubriendo la alegria de la vision, de la capacidad
de comprender el sentido profundo de existir, el misterio del cual se es parte y del cual se puede contemplar el

Bien, la Verdad y la Belleza.

El Padre Castellani, en Jauja -el mejor sus poemas, al decir suyo- sintetiza, misteriosa y simbolica-
mente, el curso de la vida hacia la posesion de Dios como un recorrido a bordo de una embarcacién que surca

los mares tempestuosos hasta arribar, luego de multiples obsticulos, a una isla dificil de hallar:

«Busco la isla de Jauja de mis puertos orzando
y echando a un solo dado mi vida y mi fortuna;
la he visto muchas veces de mi puente de mando

al sol de mediodia o a la luz de la luna.
Mis galeotes de balde me lloran ;cudndo, cudndo?
ni les perdono el remo, ni les cedo el timén.
este es el viaje eterno que es siempre comenzando

pero el término incierto canta en mi corazén. » 18

La vida cristiana es eso, un afin infinito de salvar el alma, y para ello hay que ponerse en contacto
con la Verdad Vital Eterna. Y ese contacto se establece paraddjicamente en la oscuridad de la fe. Aceptar ese
naufragio para llegar al puerto seguro implica aprovechar verdaderamente el status viatoris, y vivirlo de manera

que se diga tal como en el poema kirkegordiano: «y se ve por la pinta del fraseo baquiano, que él llegs, que él llegé.» 1

BCASTELLANI, L. Castellani por Castellani, Ed. JAUJA, 1999, p. 25.
Y{dem.
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Educacién en la Belleza

Jorge Bosco !

Resumen

Educacion en la Belleza hemos dado en llamar estos breves apuntes trazados por un anhelo tan preciso,
cuanto universal es su objeto: la natural inclinacion del hombre hacia la Belleza, su natural apertura a los fulgores
de las cosas bellas, encarnaduras que son de la Verdad que las trasciende, de la Bondad que las cincela y del
Esplendor que las adorna; el hombre, decimos, ha nacido para la contemplacion de la Belleza, y asi nuestro
deseo atiende a la recuperacion del trascendental como norte seguro y principio cierto del arte de educar: la
Belleza, nombre divinal, nos ha hecho para Si, y para Si nos reclama. Nuestro rol como educadores es el de
gastar cuerdas y quemar naves por amor a Ella y en sacrificio a Ella. La Belleza es un trascendental porque es

Una, y es Una, porque es Dios.

Pero podria asignarse a nuestro afan cierto capricho esteticista, reduciendo una empresa mistica a una
mera razén artistica. Nada mas lejos de nuestro intento. En rigor, es nuestro anhelo recuperar algunos elementos
fundantes de la teoria de la Belleza, que nos permitan traducirlos a la vida hogarefia y escolar: la ciudad celeste

no se edificard en la tierra si no es a través de la restauracion de sus pilares.

Palabras claves: Educacion, Belleza, Pedagogia, Mistica.

TProfesor de Filosofia por Most Holy Trinity (EE.UU.), autor de los libros “Redencién de Robot: Leopoldo Marechal - Su poesia, su profecia” y
“Del estatismo al homeschooling: Apuntes para una educacion realista”. Correo electrénico: jorgeabosco@gmail.com
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1. Qué es la Belleza

Con su usual laconismo, indica Santo Tomds que:

«El bien y lo bello son en el sujeto una sola cosa... y por este motivo se elogia al bien como bello... el bien se refiere al apetito,
puesto que se llama bueno lo que todos apetecen... pero lo bello se refiere a la facultad intelectiva; porque se dice bello, lo que visto deleitar.?

Y el Cardenal Zeferino Gonzalez, > dominico y espafiol ilustre, comenta al respecto:

«El concepto de bello, aiiade la relacion a la facultad cognoscente... no decimos que [una cosa] es bella, sino a condicién que

resulte cierta complacencia y satisfaccién en el sujeto en virtud y por razén del simple conocimiento o percepcion de la cosar.*

Es decir que la Belleza verdaderamente se entroniza como una coronacién del acto intelectivo, que no
solo reposa en el conocimiento de la Verdad, sino que se goza en su posesion. La Belleza se constituye entonces

en el splendor veri agustiniano, y nos anticipa con su ornato los fulgores del Cielo y las intimidades de Dios.

Si la Verdad no se estrechara en apretada unidad con la Belleza, de cierto que nuestra inteligencia
seguiria ordenada a ella, pero no menos cierto seria que su posesién no nos reportaria el singular sabor que
deviene de la contemplacion de la Verdad; sabor cuya complacencia nos la hace desear ardientemente:«desiderio
desideravi» (Lucas 22, 15). En efecto, nuestra mente se atiene a la Verdad entendida, nuestro espiritu se arroba
por la Verdad apreciada, y nuestro cuerpo se conmociona por la Verdad recibida; todo a una en virtud de la
Belleza cuyo esplendor capta nuestra atencion, inspira nuestros anhelos, y conmueve nuestras potencias. Es un
fenémeno tan maravilloso cuanto notorio para padres y educadores: los rostros de los educandos se hermosean
cuando logran captar la verdad de un concepto o de una sentencia, que atraviesa sus corazones recordandonos

el ardor serafico de la transverberacion de Santa Teresa.

Por la Belleza alcanzamos cierta sublimidad inasequible a los senderos estrictos de la vida intelectual,

en su sentido rigorista o cientificista. Marechal lo sugirié hermosamente:

«No es bueno descender a la materia

sin agarrar primero los tobillos del dngel:

2SANTO TOMAS. Suma Teoldgica. 1, c. 5, a. 4, ad 1. Edicion de Club de Lectores, Bs. As., 1944, p. 71.

3Cardenal de la Iglesia Catolica, fue el filosofo sistematico mas riguroso del panorama hispanico de sus tiempos, e importante impulsor
del intento de restaurar el tomismo que se produjo dentro de la filosofia cristiana en las ultimas décadas del siglo XIX y primeras del XX.
Autor de la primera gran Historia de la Filosofia escrita en lengua espafola, perteneci6 a la Orden de Predicadores y fue Obispo de Cérdoba
y Arzobispo de Sevilla y de Toledo, Sede Primada, donde ostent6 por primera vez el titulo de Patriarca de las Indias (dignidad que era fruto
de lo acordado en 1885 entre la Santa Sede y Alfonso XII).

*GONZALEZ O.P., Cardenal Zeferino. Filosofia Elemental, Libro cuarto: Metafisica, c. 2, a. 3. Version digital en: http://www.filosofia.org/
zg0/2gfe2402.htm#£e240206

24


http://www.filosofia.org/zgo/zgfe2402.htm#fe240206
http://www.filosofia.org/zgo/zgfe2402.htm#fe240206

Aquinas. Revista de Educacién | Afo I] N° 1| Junio 2020 | ISSN —

Einstein, el matemdtico, se libr¢ del abismo
porque midié la noche con el arco

de un violin pitagsrico.»

Porque hay algo de inefable en la posesion de la Verdad; algo que se sobreafiade al hecho cognitivo en su estricta
esfera psicologica: en el acto de entender, no ocurre meramente una adecuacion del intelecto a la realidad
(definicion exacta y suficiente en su plano) sino ademds una exaltacion del alma que reverbera en el organismo:
se da en el espiritu una compenetracion en la verdad de la cosa, a través de la cual nos parece oir el eco eterno
del Verbo que la nombro al crearla, y cuya Voz resuena en cada fibra de nuestro ser. «La voz de Yahvé retuerce los

robles y arrasa las selvas, mientras en su Santuario todos dicen: jGloria!»(Salmos 28, 9).

Toda experiencia vivida, en cuanto recordada, constituye una experiencia intelectual. Y de cierto que
hay momentos y circunstancias frente a las cuales el universo entero parece sucumbir ante el peso emocional de

una Verdad que nos alcanza, como un destello radiante que crispa nuestros nervios y exalta nuestros corazones.

Es el talento participado de los grandes autores; de los grandes oradores, de los grandes maestros.
Portadores ellos del don de la palabra, son instrumentos ddciles a la virtud creadora de la Palabra Eterna, cuya

obra de creacién perpettian: «cooperatores veritatis»(III Juan 8).

II. Objetividad y Subjetividad de la Belleza

Riesgoso anuncio el nuestro, claro. Dara no poco lugar a ciertos temores, que esperamos pronto
disipar. Porque, en efecto, es cierto que la Belleza tiene una condicion de objetividad inalienable, intrinseca y

formal, que la constituye en todo su derecho a ser amada y cultivada, personal y colectivamente.

Santo Tomds, en el articulo antes mencionado, asigna a esta objetividad la condicién de la «debida
proporciény, que Regis Jolivet explana indicando que ello implica: «la integridad del objetor, la unidad en la variedad,
y en fin, la claridad o esplendor de la inteligibilidad,® de tal manera que la cosa contemplada, para decirse bella,
no debe carecer de sus elementos integrales, ni poseer inarmoénicamente aquello que corresponde a su naturaleza.
De esta juntura se deduce y manifiesta la “claridad” de la cosa, su esplendor, que diversos autores han definido

como splendor formae, splendor veri o splendor ordinis.

Pero entonces, ;por qué anuncidbamos atrevidamente que la Belleza es también subjetiva’ Porque de

cierto que nada de lo anterior se opone, sino por el contrario se armoniza, con el antiguo adagio escolastico:

SMARECHAL, Leopoldo. Poema de Robot. En: Obras Completas, Tomo I: La Poesia. Perfil, Bs. As., 1998, p. 409.
OJOLIVET, Regis. Curso de Filosofia. Club de Lectores, Bs. As., 1978, pp. 315-319.
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quidquid recipitur ad modum recipientis recipitur.! Esto es expresado nuevamente por el Aquinate, en el articulo
referido, cuando dice que: «el sentido se recrea en las cosas debidamente proporcionadas, como semejantes a él; por cuanto
el sentido es también cierta proporcién, como lo es toda facultad cognitiva... El conocimiento se adquiere por asimilacién».

Y esta verdad metafisica y psicolégica no puede ser olvidada por los educadores. En efecto, sus alcances son

incalculables, y acaso de sola ella depende el éxito - con disculpas de la cacofonia- de una buena educacion.

Hay un pasaje del poeta Marechal, maestro escolar que fuera por oficio y vocacién, que nos permitira

pincelar nuestra tesis:

«No olvidemos que el nifio es esencialmente animista: contempla la realidad y asocia los accidentes, conceptos y predilecciones
de su vida interior a las cosas que le rodean. El nifio mira la realidad desde un punto de vista interesado, la reviste de atributos insospecha-
bles de acuerdo con su sensibilidad. Entonces, para él un drbol, verbi gracia, no serd un drbol simple y escuetamente, sino una equivalencia

sentimental del drbol, puesto que le atribuye virtudes y gestos humanos y le dota de condiciones que estdn en su yo y no en el drbol en si.

De este modo el paisaje, el ser, la cosa, se convierten para él en un estado de almav. °

Tenemos alli una preciosa observacion realista de la psicologia del nifio. La capacidad cognitiva de los
pequefios se encuentra abierta y receptiva no a las abstracciones e intrincadas conceptualizaciones de la razén
- aquello que, siguiendo el método medieval, llamariamos la “etapa logica”- sino que su espiritu se asimila, se
con-mueve con las sensaciones, las manifestaciones, los derrames exteriores y perceptibles de las cosas, m4s alld
de las intimidades de sus definiciones. El nifio llora porque un juguete se rompe, sin pensar ni querer entender la
posibilidad factica de reemplazarlo por otro: hay entre el alma nifia y su juguete un lazo de amor que no puede ser
suplantado. Acaso de esto nos hablé Nuestro Sefor cuando nos dijo: «En verdad, os digo, si no volviereis a ser como
los nifios, no entraréis en el reino de los cieloss(Mateo 18, 3). Porque de cierto que existe otro Lazo de Amor, a cuya
pervivencia nos debemos, «dejando de ser nifios segiin la inteligencia, pero siéndolo segiin la malicia»(I1 Cor. 14, 20). Es
asi entonces que el nifio ve, intuye, recibe de sus objetos predilectos un esplendor que lo conmueve plenamente,
y lo arroba, y lo enceguece en sus pasiones, no dispuestas todavia al pleno dominio de la razén. “Capricho”, le
llamamos. Pero es una enorme leccion de amor, que transmutada en los fragores de la mistica convierte a los

santos en idénticos apasionados, incluso mas alla de toda comprensién humana, natural o racional.

La Belleza es subjetiva, porque la objetividad innegable de la Belleza es recibida por el sujeto que la
capta y que en Ella se complace. La Belleza es subjetiva, porque Dios es Uno pero sus santos son innumerables,

como las estrellas del Cielo que habitan.

La Belleza es subjetiva porque Una es la Verdad y Uno el Bien, pero también es uno el que la conoce

"Lo que es recibido, al modo del recipiente es recibido.

8SANTO TOMAS, op. cit.

9MARECHAL, Leopoldo. Ideas sobre el alcance de la educacién estética en la escuela primaria. En: Obras Completas, Tomo V: Los cuentos y
otros escritos. Perfil, Bs. As., 1928, pp. 247-248.
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y el que lo ama. Una la cosa conocida, uno el sujeto cognoscente. Y de cierto que la unidad trascendental, que
por lo mismo es constitutiva de la Belleza, es aquella por la cual en el acto gozoso del conocimiento, la cosa y el

sujeto se vuelven uno, en estrecha sintesis de contemplacion.

«jOh, Amor sin remo en la Unidad gozosa!
iOh, circulo apretado de la rosa!

Con el niimero Dos nace la pena. 10

Por ultimo, y como corolario de lo anterior, la Belleza es subjetiva porque es patente que las creaturas
tienen una belleza relativa a su proximidad o lejania de su arquetipo, cuya fuente no es sino la Idea Divina que
lo sostiene. Y asi es mas bello objetivamente el varén justo que el criminal inicuo, pero asimismo es mas bello

subjetivamente en cuanto posee el primero la virtud que el segundo carece.

De lo dicho se desprende, pues, que lejos estamos, y aun en las antipodas, del relativismo ramplén y
omnivoro que hoy todo lo ha invadido. El “subjetivismo” del que hace gala la sociedad moderna - y especifica-

mente el arte moderno- es, como tantas veces, otra media verdad que, por serlo, es una completa mentira.

II1. Pulchrum diffusivum sui

Pero, si lo dicho hasta aqui es cierto, tenemos en limpio dos elementos fundamentales para la vida

educativa, ya en el hogar, ya en el aula.

En primer lugar, la Belleza es apelativa per se a los espiritus, insuflando en ellos una evocacion que
los trasciende y los consume: «Sefior, he amado la hermosura de tu casa» dice el Salmo (26, 8), y es bajo esa razon

eminente que San Juan pudo advertir aplicado a Nuestro Sefor aquel otro salmo: «el celo de tu casa me consume»

(Juan 2, 17).

La Belleza, por lo mismo que es participacion de la naturaleza divina, como una chispa lo es del fuego
que la origina, tiene un poder incandescente en los 4nimos, y los arrebata y predispone al heroismo y la virtud,

galanteria Unica digna de tan noble Dama.

Pero ademss, la Belleza en su recepcidn subjetiva produce un desbordamiento del sujeto en la plenitud
de su inspiracion: hay una completitud en el sujeto, que queda verdaderamente “poseidosegtin pudo decirlo
Platon-, y que se ve impelido en su interior a un irrefrenable anhelo de comunicar aquello que ha contemplado

y recibido graciosamente: «Fuego vine a echar sobre la tierra, jy cudnto deseo que ya esté encendidol» (Lucas 12, 49),

IOMARECHAL, Leopoldo. Del Amor navegante, en Sonetos a Sophia, Obras Completas, Tomo I: La Poesia. Perfil, Bs. As., 1998, p. 228.
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declamaba el Divino Maestro. Y el Apdstol San Pablo, enardecido de esos ardores de Amor nos impelia: «caritas

Christi urget nos» (Il Cor. 5, 14).

IV. Belleza y educacién

Y entonces, arribamos al fin a la relacion que la Belleza tiene con la educacion.

Vale recordar aquella preciosa sentencia platdnica: «La buena crianza debe poder producir claramente los

mds bellos y mejores cuerpos y almas».!!

Seria suficiente dicha leccion, si el griego hubiera alcanzado cabalmente el horizonte inconmensurable

que sus palabras intentaban describir.

Porque, en efecto, podemos y debemos mejorar la ensefianza de Platon con aquella de San Clemente
de Alejandria, cuando dijo en “El Pedagogo”que la pedagogia cristiana «corresponde a la voluntad amante del bien,

12

que es consecuencia de la pedagogia de Cristo»,"~ rematando inmejorablemente: «La Pedagogia de Dios es la que indica

el camino recto de la verdad, con vistas a la contemplacién de Dios; es también el modelo de la conducta santa propia de la

ciudad eterna». 13

De manera que la labor pedagégica tiene por objeto la formacion de ciudadanos ejemplares de la tierra
y del cielo; ciudadania que halla su arquetipo perfecto en Nuestro Sefior y Su admirable misterio teandrico, por

el cual fue un modelo de perfecto Hombre, por ser encarnadura del mismo Dios.

El culto de la Belleza produce, necesariamente, el desarrollo vigoroso de la personalidad, porque el
educando es convidado a la contemplacion de la armonia y las proporciones en las creaturas, manifestaciones que
son de la Inteligencia, del Logos que las cre6 y ordena: «la rosa es el llamado, mas no el Llamador» (Marechal). Frente
a ese conocimiento intuitivo y natural del orden por Dios querido, no sera luego dificil ensenarle el cuidado de
su cuerpo, recordando que el mismo es también un don del Creador, y un templo vivo del Espiritu Santo. No
sera dificil lograr que el educando busque y apetezca voluntariamente lo bueno, ya en sus preferencias literarias,
ya musicales, ya estéticas, porque habiendo asimilado por connaturalidad el valor intrinseco de la Belleza, no

intentara siquiera arriesgarse a las oscuras regiones de la deformidad, hoy tristemente tan dilatadas.

Habiendo crecido al amparo del calor y del vigor apolineo de la rectitud y de la virtud, sentira un
intimo desprecio por la pusilanimidad, por el error y por el mal. Llegara el dia en que le procuraremos las razones

formales y doctrinales de nuestra Fe: pero ¢l habra asimilado ya, antes de comprenderlo, el valor ejemplar del

HUPLATON. Leyes, VII, 788c. Gredos, Madrid, 1999, p. 9.
I2SAN CLEMENTE DE ALEJANDRIA. El Pedagogo. Gredos, Madrid, pp.132-133.
Bbidem., p. 90.
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heroismo y de la santidad.

Por el culto a la Belleza, que tanto se expresa haciendo sonar la campanita a los pequefios para rezar el
Angelus, o relatando a los nifios las historias heroicas que pueblan la hagiografia, o invitando a los muchachos a
revivir esas historias bajo las multiples obras de misericordia que nuestra santa Fe nos impone; por ese culto del
Pulchrum, deciamos, no sélo teorético e ideal, sino vivencial y encarnado, formaremos bellos cuerpos y almas,

dispuestos a dar vida y fama por las banderas eternales de Cristo, de la Religion, de la Patria y del Hogar.

Habremos formado, por el culto a la Belleza, hijos singulares de la Iglesia y de la Patria, del Cielo y de

la tierra.

V. Qua sit sublimitas

El eminente Cardenal Zeferino Gonzéilez O.P., a quien hemos tomado como guia segura en estas re-

flexiones, afirma lo siguiente:

«Cuando en el objeto se realizan de una manera especial o superior las condiciones de la belleza objetiva, y ésta es percibida

con viveza e intensidad, de manera que la percepcion vaya acompaiada de cierta especie de estupor y arrobamiento, el objeto bello pasa a

ser sublimen. 14

Y hemos querido consumar estas lineas con apenas una sugestion que, desde esa distincion eminen-

temente filosofica, nos permite dar un salto a la hondura de la mistica.

Recordemos aquel precioso pasaje de San Pablo, donde declara que la fe arraiga en nosotros por la

caridad, «para que podamos comprender con todos los santos, quae sit latitudo, et longitudo, et sublimitas, et profundum...»

(Efesios 3, 18).1

Deciamos con el Cardenal que un objeto cuyas dotes producen en el sujeto un arrobamiento extdtico,
es por lo mismo sublime. Cudl serd la sublimidad de Aquel que nos creé para Si, en el amor y para amarlo; que
nos dio los sentidos y la inteligencia para vislumbrar, como a tientas, los esplendores que s6lo veremos cuando

lleguemos a Su Seno en virtud de Su gracia.

Es esa sublimidad el objeto méximo de la educacion en la Belleza. Se trata verdaderamente de inculcar

en las almas aquellas preciosas cifras de San Juan de la Cruz:

4GONZALEZ O.P, Cardenal Zeferino. op. cit.

15Cual sea la anchura y la longitud, la altura y la profundidad.
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«Este saber no sabiendo
es de tan alto poder,
que los sabios arguyendo
jamds le pueden vencer;
que no llega su saber
a no entender entendiendo,
toda sciencia trascendiendo.

Y si lo queréis oir,
consiste esta suma sciencia
en un subido sentir
de la divinal esencia;
es obra de su clemencia
hacer quedar no entendiendo,
toda sciencia trascendiendo.»1©

La educaciéon no puede ni debe consumarse en los escalones, olvidando asi que cada disciplina, que
cada ciencia, que cada orden del conocimiento compone una espiritual escala (Génesis 28, 12), cuyo peldaiio

ultimo ya nos deposita ante las puertas eternales del Rey de la Gloria.

Educar en la Belleza es verdaderamente restaurar todas las cosas en Cristo, porque la Belleza es un

nombre divino... Y porque Cristo es Dios. Laus!

«No vaciles jamds en la defensa
0 enunciacién o elogio
de la Verdad, el Bien y la Hermosura.
Son tres nombres divinos que trascienden al mundo,
y es fdcil deletrearlos en las cosas.
No los traiciones, aunque te flagelen:
yo sé bien que la triste Cobardia
suele atar a los hombres junto al Rio moroso.
Vence a la Cobardia de los ojos oblicuos,
y la Patria futura dard el santo y el héroe

que han de trazar las lineas de la Cruz».17

16SAN JUAN DE LA CRUZ. Coplas del mismo hechas sobre un éxtasis de alta contemplacion. En Poesia completa. Planeta, Espafia, 2000, p. 19.
I"MARECHAL, Leopoldo. Diddctica de la Patria, Heptamerén. En: Obras Completas, Tomo I: La Poesia, Perfil, Bs. As., 1998, p. 315.
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Una propuesta para la ensefianza de la Matematica desde una filosofia realista

Roberto Pablo Arribillaga !

Resumen

Una recta concepcién filosofica y epistemologica de la ciencia matematica debe reconocer y valorar la
certeza del conocimiento matematico, de determinados aspectos de la realidad, sin hacer de dicho conocimiento
un absoluto y él tinico posible de alcanzar certeza. Evitando caer, por un lado, en un constructivismo relativista
que niega a las matematicas su vinculo con lo real y por otro, en una absolutizaciéon del conocimiento matemdti-
co, con el consiguiente desprecio de otros conocimientos no matematicos. En este articulo proponemos algunos
aspectos generales a destacar en la enseflanza de la matematica en el nivel medio, transversales a los contenidos
conceptuales, con el objetivo de que los alumnos adquieran una concepcidn realista del esta ciencia. El desafio
serd resaltar, en cada uno de los temas que hacen al programa de matematica, alguno o todos (dependiendo del

tema) de dichos aspectos.

El objetivo principal de cualquier proyecto educativo sera sin duda la educacién integral de la perso-
na. La filosofia realista (o clasica) entiende que dicha educacién comprende tanto el cultivo de la inteligencia
como el de la préctica de la virtud. Respecto de la practica de la virtud haremos unas breves reflexiones orien-
tativas sobre como la educaciéon matematica, especialmente en la resolucion de problemas, pueden contribuir a
la puesta en practica de hdbitos y/o virtudes como: capacidad de decision, colaboracién, prudencia, iniciativa,

honestidad, seguridad, laboriosidad, humildad y perseverancia, entre otros.

Palabras Claves: Educacion, Matematica, Filosofia Realista.

Profesor, Licenciado y Doctor en Ciencias Matematicas por la UNSL. Diplomado en Pensamiento Tomista por la UFASTA. Profesor
Titular FCEMN, UNSL. Investigador Asistente de CONICET. Correo electronico: rarribi@gmail.com
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1. Breve discusidn filoséfica sobre los fundamentos de la matematica

Alahora de leer distintos planes o programas de matemdticas (tal como en otras disciplinas) lo primero
que encontraremos serd la Fundamentacion de dicho plan. Esta fundamentacion sera la que dara sentido al resto
del plan y el modo de abordarlo. Nos detendremos a reflexionar sobre dicho punto, que en general, hacemos

muy pocas veces.

Analizando los fundamentos de diferentes planes de matemadticas nos encontraremos con términos
comunes como: Interés intrinseco de la matematica; Aplicaciones de la matemdtica; Intuicion; Creatividad,;
Belleza; Coherencia; Logica; Resolucion de problemas; Parte integrante de la cultura humana; Comprender y
mejorar el mundo; Dimension formativa e informativa del estudiante; Acompafiar al alumno, etc. En general,
estaremos de acuerdo que dichos términos participan en los fundamentos de nuestros planes pero aun, estos
términos, necesitan “el fundamento” en algun sentido. Nuestra propuesta, sobre estos fundamentos se enmarca
en una filosofia realista de la matemadtica, que es critica del constructivismo de Piaget. Somos conscientes que
el constructivismo es aceptado o postulado (tal vez sin demasiada conciencia de sus principios e implicancias)
en las fundamentaciones de muchisimos programas de matematica y por eso creemos que ponerlo en discusion
y proponer a consideracion otra alternativa al respecto, de la mano de una filosofia realista puede ser una tarea

interesante y con algiin aporte significativo a la educacion matematica.

Una filosofia realista de la matematica encuentra su primer fundamento en la cantidad y su estructura
que es un accidente (real) que se da en el mundo material. Es pues la realidad el fundamento del conocimiento

matematico y no “la construccién” que el hombre se hace de lo real.

Tal como lo explica Miguel Marti Sanchez:

«Aristételes se refiera a las entidades matemdticas como seres en potencia, en el sentido de dependientes en su ser de la actua-
lidad propia de los objetos sustanciales, en su mayoria sustancias compuestas y sensibles, es decir, cuerpos fisicos. Todo objeto sustancial
sensible posee dimensiones, es decir, cantidad, puede ser estudiado (por la matemdtica) sélo en cuanto que tiene cantidad, y a partir de
esa propiedad proceder a sucesivas sustracciones e investigaciones como de hecho hacen la geometria y la aritmética como ramas de la
matemdtica.».

Asi la escolastica medieval, siguiendo a Aristoteles y a la filosofia clasica, entendia que la matematica
se ubica en el segundo grado de abstraccién en el cual nuestro entendimiento prescinde de la materia sensible.
Dicha abstraccion tenia como referencia principal la cantidad discreta (aritmética), la cantidad continua y las figuras

(geometria). Asi nos lo recuerda Tomas de Aquino:

2SANCHEZ, Miguel Martin. "La filosofia de las matematicas de Aristoteles”. Topicos, Revista de Filosofia N° 52, Afio 2017, p. 64
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«.., no cabe duda de que la cantidad sobreviene a las sustancias antes que las cualidades sensibles. Por eso, las cantidades como
los niimeros, las dimensiones y las figuras que son sus limites, pueden ser consideradas sin las cualidades sensibles (individuales y comunes)».>

Por otro lado, en el estado actual de la ciencia matematica hay muchos autores, que, desde una fi-

losofia realista, consideran las matemadticas como la ciencia de la cantidad y de las estructuras,t

sin que se tenga
que interpretar estos como dos aspectos excluyentes sino mas que esas estructuras abstraen, en algun sentido,

distintos aspectos, propiedades o relaciones en torno a la cantidad o las figuras.

Dicho lo anterior, dos observaciones seran importantes:

a. Reconocer que la realidad no se agota en la cantidad o en la estructura que estudia la ciencia matematica.

La ciencia de la cantidad nos dard conocimiento sobre aspectos materiales de las cosas. De donde se sigue
que para las ciencias “mds materiales” (cémo la fisica moderna, o las artes de la técnica y/o industria)
el dato del conocimiento matematico sera mas significativo que para las ciencias que tratan al hombre,
en donde lo esencial dista enormemente del mero aspecto material. En general, esto queda en evidencia
cuando unas mismas ecuaciones o teorias matematicas se utilizan para explicar fenémenos fisicos muy
distintos. Un ejemplo de lo dicho anteriormente podria ser el hecho de que 1+ 1 = 2 se puede predicar
de cualquier tipo de individuos sin agotar en absoluto sus caracteristicas esenciales de los objetos sobre
los que estamos predicando. Otro ejemplo, ya un poco mas complejo, es como el crecimiento poblacio-
nal y la descomposicion de sustancias radioactivas pueden ser descriptos (al menos aproximadamente)
por el mismo tipo de funciones exponenciales. Ya que estos son dos fendémenos muy diferentes, claro
esta que la realidad de estos hechos no se agota en la funcién exponencial que explica su crecimiento.
Luego, si se reduce el campo del conocimiento cientifico tinica y exclusivamente al conocimiento cuan-
titativo (o bien se considera que es el tnico en donde se puede alcanzar certeza) se estd reduciendo la
ciencia, y por medio de ella la concepcion de mundo, solamente a un aspecto de su materialidad, a saber,
la cantidad. Por lo que finalmente se terminard por admitir que no se puede conocer (o0 que no existe)
nada esencial (no cuantificable) en la realidad, pues asi se lo ha impuesto. Siendo, el materialismo, una
posible consecuencia (a posteriori) del anterior reduccionismo.

Esta tendencia de reducir el conocimiento s6lo a su aspecto cuantitativo data de larga tradicion en la

historia de la matematica (y de la filosofia). Como una primera referencia podemos mencionar a la escue-

3TOMAS DE AQUINO. Suma Teolsgica. I, c. 85, a. 1, ad 2.

4Si bien la idea de estructura puede ser algo intuitiva, la definicion precisa del término estd aun en discusion entre los matematicos que
encuentran en ella el fundamento de su ciencia. Podemos decir que: “A property is purely structural if it can be defined wholly in terms of the
concepts same and different, and part and whole (along with purely logical concepts). For example, to be symmetrical with the simplest sort of symmetry is to
consist of two parts which are the same in some respect.” (FRANKLIN James en An Aristotelian Realist Philosophy of Mathematics: Mathematics as the
Science of Quantity and Structure. PALGRAVE MACMILLAN (2014), pag. 57. Asi, el término estructura incluye las ramas de las matematicas
mas abstractas que al avanzar en el grado de abstraccién han centrado m4s la atencion en aspectos estructurales.
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la pitagdrica, un movimiento filoséfico-religioso de mediados del siglo VI a. C. fundado por Pitagoras
de Samos. En aquella busqueda de la esencia de las cosas, emprendida por el mundo griego, la escuela
pitagdrica sostendra que todas las cosas son, en esencia, numeros. Otra referencia en esta direccion de

capital importancia sera la figura y el pensamiento de Renato Descartes, quien

«Descubrié algo que iba a cambiar el derrotero de la filosofia. El filésofo francés, que uniendo el dlgebra con el saber
geométrico habia hecho nacer la geometria analitica, llevado de la embriaguez de la nueva ciencia, decreté el método matemdtico
como método universal para todos los saberes. Un ‘solo’ método para ‘todas’ las ciencias. Soné la hora de la ‘matemdtica uni-
versal’. Toda ciencia tendrd estructura matemdtica, si quiere presentarse como ciencia. Descartes discurrié un método, el tinico

camino de la ciencia. Por el mismo camino se va a todas partes. Al revés de lo que piensa el sentido comiin, que cree que todos los

caminos pueden llevar al mismo punto. Descartes consagré el método matemdtico como universal.».”

En relacion al método de Descartes, nos ha llamado la atencion, el texto del historiador de la
matematica Karl Boyer de donde se podria descubrir, ya desde sus origenes, una incongruencia o falacia
respecto de la legitimad y/o universalidad del método como consecuencia sus resultados positivos en la
geometria analitica. Por un lado, «La filosofia y la ciencia de Descartes eran ciertamente revolucionarias en su

ruptura con el pasado; su matemdtica, en cambio, estaba mds ligada a las tradiciones anteriores». Por otro lado,

«La géométrie no se presentd al publico matemdtico como un tratado independiente, sino como uno de los tres apén-
dices al Discours de la méthode, en los que Descartes intentaba dar ejemplos de la aplicacién de su método filoséfico general. Los
otros dos apéndices eran La dioptrique, que contenia, entre otras cosas, la primera exposicién publicada de la ley de la refraccion
(descubierta anteriormente por Snell), y Les météores, que incluian la primera explicacién cuantitativa satisfactoria del arco iris.

Los sucesores de Descartes no consiguieron ver con claridad en qué sentido exactamente estaban relacionados los tres apéndices

citados con su, método general, y por lo tanto en las ediciones posteriores del Discours casi siempre se omitieron».©

b. Reconocer que las ciencias matemadticas son capaces de alcanzar certeza.

El articulo de Julio Garrido, ya citado, y la obra del actual matematico austriaco James Franklin
titulada “An Aristotelian Realist Philosophy of Mathematics: Mathematics as the Science of Quantity and
Structure” pueden ser referencias significativas, en esta direccion, de reconocer como las matematicas son

capaces de alcanzar certeza.

Aclarado que la realidad no se agota en la cantidad o en la estructura que estudia la ciencia ma-
tematica, debemos ahora dar crédito de certeza a los descubrimientos de la ciencia matemética. Respecto

de las matematicas mas elementales (la matematica del colegio secundario), es bastante clara su referencia

SROSADO, Juan José. “Etienne Gilson. In memoriam”. Anuario Filosofico, 1978 (11), p. 10.
SBOYER Karl. Historia de las Matemdticas, Alianza Editorial, 1999, pp. 425, 426.
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Figura 1: Parejas con cuatro objetos

a lo real y su certeza.” Uno, entre tantos ejemplos, seria preguntarse cuantas parejas puedo formar con

cuatro objetos, como muestra la figura 1.

La respuesta serd 6 con una certeza indiscutible. Ademads, somos capaces de arribar a una afir-

macién universal, de certeza indiscutible:

«con n objetos podremos formar n(n — 1) /2 parejas, para cualquier cantidad n de objetos. »8

El negar la posibilidad de certeza en las ciencias matemdticas puede encontrar respaldo cuando
se la presenta como una ciencia hipotética deductiva a partir de determinados axiomas. Pero hay que dejar

en claro tres aspecto para no caer en este error,

= existen conocimientos matematicos de certeza incuestionable que no tienen necesidad de ser

descripto en un marco hipotético-axiomatico.

» Si bien los axiomas toman aspectos formales y convencionales, muchas veces, estos han sido de-

terminados en orden a captar o explicitar algin aspecto de lo real.

» unas de las finalidades de reconocer el caracter hipotético-axiomdtico de ciertos conocimientos
es dar una mejor organizacién de los mismo, pero de ello no se debe seguir necesariamente que

dichos conocimientos no puedan alcanzar certeza sobre lo real.

Solo a modo de ejemplo, citaremos a Bertrand Russell (1872-1970), matematico reconocido del
siglo XX que atestigua la vigencia del rechazo de la certeza en la ciencias matematicas y su consecuencia,
una postura constructivista-relativista; «Las matemdticas pueden ser definidas como aquel tema del cual no

sabemos nunca lo que decimos ni si lo que decimos es verdadero.»

"En el apéndice presentamos algunas reflexiones sobre las matematicas superiores.
8Claro esta, que de esta afirmacion, no debemos pretender conclusiones respecto de las caracteristicas esenciales de los objetos que estamos
considerando.
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En resumen, una recta filosofia y epistemologia de la matematica encuentra su primer fundamento
en la cantidad y su estructura que es un accidente (real) que se da en el mundo material. Este fundamento lleva
a reconocer los limites y certezas de la ciencia matematica evitando por un lado caer en una absolutizaciéon del
conocimiento matematico con el consiguiente desprecio de otros conocimientos no matematicos y por otro en

un constructivismo relativista en las matematicas, negando el vinculo de la matematica con lo real.

I1. Propuesta de aspectos generales para una educacion de la matematica desde una filosofia realista.

En este apartado propondremos cinco aspectos generales a resaltar en la ensefanza de la matematica
en la escuela primaria y secundaria, transversales a los contenidos conceptuales, para que los alumnos se hagan
de esta ciencia un concepcion realista, siguiendo la leccion del gran fildsofo realista Etienne Gilson «Volvamos a
las cosas mismas», en donde la matematica nos permite conocer con certeza determinado aspecto de la realidad
material sin pretender que este conocimiento sea el unico posible de certeza. El desafio seria resaltar alguno
(o todos dependiendo el tema) de los siguientes aspectos en cada uno de los temas que hacen al programa de

matematica del colegio;

a. Referencia a lo real: En general las estructuras matematicas tienen una referencia a lo real que puede ser
mas o menos explicitada de acuerdo al grado de abstraccién en que nos encontramos. Es importante

explicitar esta referencia a los alumnos.

b. Belleza y orden: Mostrar cémo el conocimiento matematico nos descubre ciertos aspectos de la belleza y
el orden de la naturaleza. La admiracion por el orden, hermosura y sabiduria que resplandecen en la
creacion, sin duda, despertard en los alumnos el sentido de la admiracion ante la grandeza de la obra
divina, admiracion que es una de las mejores introducciones a la contemplacién y cultivo de la vida de
virtud. En esta direccion el articulo “Dio e la Matematica” de Francesco Agnoli °. Las siguientes citas

pueden ser orientativas en este punto.

Ennio De Giorgi (1928-1996): «el mundo estd hecho de cosas visibles e invisibles y la matemdtica tiene quizds una

capacidad, tinica entre las otras ciencias, de pasar de la observacién de las cosas wisibles a la imaginacion de las cosas invisibles
10
».

San Buenaventura, el que escribia: «todas las cosas pues son bonitas y en cierto modo encantadoras; y no hay belleza
y deleite sin proporcion, y la proporcion se encuentra en primer lugar en los nimeros: es necesario que todas las cosas tengan una
proporcién numérica y, por consiguiente, el niimero es el modelo principal en la mente del Creador y el principal vestigio que, en

las cosas, conduce a la Sabiduria» .11

9 AGNOLI, Francesco. Dio e la Matematica, Ethical Flash. BOLLETTINO U.C.EI, Verona 2012.

0Ennio De Giorgi fue uno de los més influyentes matematicos italiano del siglo XX. La cita es tomada del articulo de Francesco Agnoli ya
citado, pag 1.

NSTEFANO ZECCH], Historia de la estética, vol. I, El Molino, Bolonia, 1995, p. 159. La cita es tomada del articulo de Francesco Agnoli ya
citado, p. 2.
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c. Historia: Junto con los contenidos mostrar la historia en que han surgido y evolucionado los conocimien-
tos matematicos. Esto permitira a los estudiantes descubrir y conocer como los conceptos y teorias que
hoy estudiamos hunden sus raices en distintos aspectos de la realidad, practicos o especulativos que han
interesado y preocupado al conocimiento humano a través del tiempo. También, esto podra ser usado co-
mo herramienta did4ctica para motivar la educacion matematica desde problemas reales. Por otro lado,
esto también dejard en evidencia como, muchos conocimientos matematicos han sido descubiertos por
hombres profundamente religiosos. Mostrando la complementariedad y concordancia entre la ciencia y

la Fe.

d. Ejercicio del raciocinio, la deduccién y la abstraccion: Por medio de la ensefianza de la matematica se prepara
a los alumnos para enfrentar problemas de orden logico deductivo. Remarcando que la deduccion logica
no implica un distanciamiento de la realidad, sino una mayor profundizacién de ciertos aspectos estruc-
turales. Esta destreza serd de utilidad para enfrentar otros problemas que se planteen fuera del ambiente
matematico. Una actitud de humildad y esfuerzo ante los problemas dificiles de resolver puede ser pues-
ta en practica. Como ya lo reconocian los grandes filosofos griegos las matemdticas son una gimnasia del

espiritu y una preparaciéon para la filosofia.

e. Aplicaciones. Presentar algunas aplicaciones que son el resultado de la modelacién matematica. Esto ayuda
a conectar, desde otro punto de vista, las matematicas con la realidad. Desde este aspecto se propone la
matematica como una herramienta ttil para futuras actividades profesionales, siendo esta una finalidad

practica de la ensefianza de la matematica.

Los nimeros enteros

En este apartado intentaremos ejemplificar los aspectos destacados anteriormente en el caso parti-
cular del tema de los nimeros enteros. Al momento de poner dichos aspectos en practica se abriran muchas

posibilidades y las que presentamos aqui son s6lo a modo de ejemplo y orientacion.

1. Referencia a lo real. Los niimeros negativos son una generalizacion de los nimeros positivos, para repre-
sentar cuando una magnitud o cantidad puede variar incrementalmente por encima o por debajo de un
punto de referencia, usualmente representado por el cero. A modo de ejemplo tenemos que los numeros

positivos y negativos encuentran primeramente una referencia en:

= las operaciones comerciales en las cuales los agentes tienen dinero y deudas. Con los nimeros posi-

tivos se representa el dinero que se tiene y con los negativos las deudas.
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» Elsentido o direccién en que se mide una magnitud, en tanto que magnitud orientada. Por ejemplo:

¢ Las alturas y profundidades a nivel del mar. En este ejemplo el cero, si bien tiene algo de

convencional, tiene una referencia muy real, el nivel del mar.

¢ Las temperaturas sobre cero y bajo cero. Nuevamente el cero, si bien tiene algo de convencional,

tiene una referencia muy lo real, la temperatura a la cual el agua se congela.

Un pregunta que podria surgir naturalmente en ;Qué relacion con la realidad tiene la propiedad (o
definicion) de que mas por menos es menos! A lo cual podemos responder que esto es una deduccion
logica a partir de la propiedad distributiva del producto respecto de la suma de los numeros naturales
(una propiedad fundamentada en el significado real del producto). La deduccion se basa en probar
que 1(—1) es el opuesto aditivo de 1 y por lo tanto debe valer —1, veamos cémo sigue, 1 +1(—1) =
11+ 1(—=1)=1(1+(—1)) = 10 = 0 donde en la primera igualdad utilizamos que 1=1x 1, en la
segunda la propiedad distributiva del producto respecto de la suma y en la tercera el hecho que
1+ (—1) = 0. Creemos que, este ejemplo aunque sencillo, muestra que aunque la referencia a lo
real de una determinada propiedad matematica sea indirecta esta referencia puede ser explicitada o

deducida légicamente.

2. Bellezay orden. La belleza y el orden en el ciclo del agua, que es uno de los aspectos naturales fundamentales
que hace que nuestro planeta se mantenga con su riqueza y diversidad de vida. Los cambios de estado
(liquido, gaseoso y s6lido) se dan de manera ordenada en la naturaleza y la temperatura, que expresamos
en numeros positivos y negativos, es un dato que permite, bajo algin aspecto, conocerlos, describitlo e
incluso modificarlo. Dicho lo anterior, debemos reconocer que la belleza y el orden del ciclo del agua en
la naturaleza superan ampliamente lo que podemos expresar con ciertos datos numéricos que representa
temperaturas (aqui queda de manifiesto los limites de la cantidad). En general el aspecto de la belleza y
el orden siempre tendra las mismas caracteristicas que en el caso que acabamos de describir; a saber; no
podemos con el dato de la cantidad (o de la matematica) agotar la belleza y el orden de lo real, pero si

asomarnos aunque sea limitadamente a contemplar esta belleza y orden.

3. Historia. La idea de los nimeros negativos no parece haber ocasionado muchas dificultades a los chinos,
puesto que estaban acostumbrados a calcular utilizando dos conjuntos de varillas, uno de color rojo para
representar numeros o coeficientes positivos y el otro de color negro para los negativos. (300 a. C). La
primera vez que aparece sistematizada la aritmética de los nimeros negativos y del cero es en la obra de

Brahmagupta (India 598 d.C. ).

«Positivo dividido por positivo, o negativo por negativo, es afirmativo. Cifra dividido por cifra es nada. Positivo divi-
dido por negativo es negativo. Negativo dividido por afirmativo es negativo. Positivo o negativo dividido por cifra es una fraccién
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que la tiene por denominador ».12

Los arabes tuvieron que estar familiarizado por lo menos con las partes astrondmicas y compu-
tacionales de la obra de Brahmagupta, y, sin embargo, ni Al-Khowarizmi ni otros matemdticos arabes

hacen uso de la sincopacién ni de los nimeros negativos.

Nicolas Oresme (Francia 1323-1382), fue un genio intelectual perteneciente a la escolastica
tardia. Fue también un tedlogo reconocido y obispo de Lisieux, ademas traductor y consejero del rey
Carlos V de Francia. A €l le debemos las conocidas propiedades de las potencias para nimero positivos

que luego se extendieron a los nimeros negativos

n'nd = prta

(n")?) = n(r*a)

Michael Stifel (Alemania 1487-1567), que habia sido monje y que se convirtié en un predicador
luterano itinerante y, durante un cierto tiempo, en profesor de matematicas en Jena, fue uno de los
muchos escritores que popularizé los simbolos «germdnicos» + y — ; a expensas de la notacion «italiana»
de la p y la m. Finalmente a finales del siglo XVIII se logroé dar una interpretacion mds general de los
numeros enteros, entre quienes se destacaron Rafael Bombelli (Bolonia, 1526 - Roma, 1572) y Simon

Stevin (1548-1620, Paises Bajos), entre muchos otros.

4. Ejercicio del raciocinio, la deduccién y la abstraccién

= Ver la observacion de que mas por menos es menos presentada en el punto 1) de esta ejemplifica-
cion.

= Verydiscutir las propiedades generales de las potencias de nimeros enteros presentadas en el punto
3) de esta ejemplificacion.

= Operaciones con niimeros enteros.

» Sinesparymesun entero, entonces (m)n es par. Un enunciado hipotético deductivo que tiene una
certeza indiscutible. Respecto de mundo real un podria decir que si tenemos cuatro manzanas dos

rojas y dos verde, entonces cuando tengamos 16 grupos como estos también tendremos la misma

cantidad de manzanas rojas que verdes.

I2ZBOYER, Karl, op. cit., p. 285.
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Figura 2: Ejemplo de raciocinio

5. Abplicaciones. Este punto, en general es mds sencillo y aparece con abundante frecuencia y riqueza en la

bibliografia y por ello no nos detendremos en ello.

I11. El cultivo de las virtudes en la educacién matematica

«La resolucion de problemas es una capacidad que debe atravesar todo el disefio curricular y proveer el contexto en el

cual los saberes y las actitudes pueden ser aprendidos». !>

Entiendo que la frase anterior serd compartida por muchos de los docentes de matematica del
nivel secundario pero creo que algunas aclaraciones son necesarias para no tener sélo una mirada prag-
matica de la misma. En un primer sentido esta frase nos lleva desde luego a pensar en la resolucion de
problemas concretos del aula de matematica que pueden tener una referencia mds o menos cercana en
el mundo real. Pero en un sentido mds amplio debe formar en nuestros alumnos habitos para enfrentar
problemas, preguntas e interrogantes mas profunda sobre su vida, su existencia y su fin, preguntas que
siempre han sido el motor natural que ha movido al hombre a la busqueda del conocimiento y la verdad.
Teniendo esto presente y no desvirtuando y/o desacreditando esta busqueda genuina del hombre, la
“resolucion de problemas” llevada a cabo en el aula de matematicas debe apuntar, potenciar y preparar
para que el alumno vaya «advirtiendo que se podrd reencontrar con esfuerzos semejantes cuando, ya adulto, trate
de modelar, por medio de la reflexién, su vida y la ciudad terrestre en conformidad con la vida de virtud y la biisqueda

del bien.» * Asi siguiendo al P. Alfredo Saenz decimos que la matematica

«ayuda a crear en el alumno el hdbito de la exactitud al tiempo que le permite tener experiencia de la "medida”de las
cosas...Si el profesor posee sabiduria cristiana, sabrd despertar en sus alumnos el culto de la verdad desinteresada, les inspirard el
sentido del rigor intelectual. Las matemdticas exigen una suerte de ascética no ciertamente extraiia al orden cristiano (a la prdc-
tica de la virtud). Esta ascética estd tejida de atencion a la realidad dada, de método, de humildad, de perseverancia, de anhelo
de precision y concision. Ademds, la belleza y elegancia de ciertas demostraciones, lo conducirdn a veces al silencio interior. Esa
contemplacién admirativa, ese contacto con un valor que linda con lo absoluto, provoca una dilatacién interior, una sublimacién,
una purificacién que no carece de analogia y afinidad con la plegaria. Sélo habrd que cuidar que el “esprit de géometrie” no

BBOYER, Karl, historia de las matemdticas, Alianza Editorial, 1999, pp. 425-426.
4SAENZ, Alfredo. Evangelizar Desde la Cdtedra. Ediciones Mikael, Parand, 1982, p. 11.
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extinga el “esprit de finesse”, segiin la conocida expresion de Pascal ».12

Nos es un dato menor que reconocidos Matemiticos han sido hombres profundamente re-
ligiosos, como por ejemplo; Boecio, Nicolas Oresme, Bonaventura Cavallieri, Fermat, Pascal, Cauchy,

Ennio De Giorgi, entre muchisimos otros.

51bid. El paréntesis es nuestro.
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APENDICE

Sobre las matematicas superiores: abstraccion de abstracciones.

Como hemos dicho en el resumen, este articulo estd pensado para dar algunos aspectos genera-
les a destacar en la ensefianza de la matemitica en el nivel medio y no de las matematicas superiores. Sin
embargo, hemos querido introducir un Apéndice sobre estas ultimas con el objetivo de presentar unas
breves referencias generales, que podrian ser de relevancia para tratar el tema de los limites y certezas de

las matematicas superiores. Las referencias son tomadas, todas ellas, del texto ya citado de Julio Garrido

«En la abstraccién fisica, se consideran las cualidades sensibles de las cosas prescindiendo de los caracteres individua-
les. Por ejemplo, el peso, la temperatura, las reacciones entre los cuerpos, las transformaciones etc. En la abstraccién matemdtica
se considera la cantidad, las relaciones de estructura de las partes y las regularidades expresadas por cantidades. En la abstraccion
metafisica se considera el ser del objeto prescindiendo de la calidad y de la cantidad: analizando el hecho de existir, el tipo de ser,
la sustancia y el accidente, la potencia y el acto, etc.,... » 10

«Las ciencias de la naturaleza hacen uso de los dos primeros grados de abstraccién, pero estas dos modalidades del
conocimiento (ciencias de la naturaleza y matemdticas), a pesar de ser distintas, estdn en la prdctica muchas veces mezcladas
pues resultan de la conjuncion de los datos obtenidos sobre un cierto niimero de hechos que se deben explicar (primer grado de
abstraccién) con una teoria matemdtica que depende del segundo grado de abstraccién. La teoria suministra una forma en la
cual deben alojarse los hechos reales; la construccion de esta forma se hace independientemente de los hechos experimentales y por
mera deduccién racional. Las formas matemdticas tienen, cuando estdn correctamente construidas, una certeza indiscutible, pero
con respecto a una realidad determinada pueden ser ciertas, falsas o aproximadas segiin sea su adecuacion con la realidad que

buscan explicar » 17

«Si confeccionamos un catdlogo de las formas matemdticas necesarias o titiles para interpretar la realidad, nos en-
contramos con que entre los diferentes elementos de este catdlogo se pueden encontrar relaciones y asi surgen nuevas formas
matemdticas que constituyen formas de un nivel mds elevado todavia, pues tratan, no de unificar diversos aspectos de primer
grado de abstraccién con una forma comiin, sino diversas formas del segundo grado de abstraccién en una doctrina unitaria. Esto
es lo que pretende ejecutar la «matemdtica moderna» de un modo definitivo llegando a la abstracciéon de las abstracciones y a
teoria de las teorias. Esta empresa es no sélo legitima, sino itil y brillante, porque no se deben poner limites a los desarrollos
intelectuales especulativos, pero no debe erigirse en algo exclusivo y definitivo, sino que es uno de tantos intentos interesantes vy
titiles en determinadas circunstancias. ...Los especialistas serios estdn todos de acuerdo en admitir que las matemdticas constituyen
una ciencia continua que ha evolucionado hacia conceptos cada vex mds generales de cardcter unificador, pero cuya diversidad es
un hecho que no se puede ni se debe negar. Es completamente ilusorio el querer deducir de la matemdtica moderna argumentos en
favor de un historicismo dialéctico que opone lo moderno a lo antiguo y en el que éste es abolido por aquél por ser necesariamente
superior. '8 El querer dar demasiada importancia a la unidad conceptual tiene el inconveniente de contribuir a cortar las rela-
ciones entre las matemdticas y la realidad y lanzarse a una especie de nominalismo cuyo fin puede ser parecido a la degeneracion
de la escoldstica que acabé en discusiones y cuestiones estériles alejadas de todo saber positivo. Es cierto que estas matemdticas
puramente conceptuales (...), pueden servir para ejecutar una gimnasia intelectual que fortifica el arte y la prdctica de pensar,

6GARRIDO, Julio, op. cit. p. 400.

7Ibidem., p. 401.

BE] famoso libro de Historia de las Matematicas (Alianza Editorial 1999) de Karl Boyer se pueden hallar ciertos argumentos que atestiguan
esta continuidad. Por ejemplo, en la pagina 71 al hablarnos de los origenes del mundo griego (en torno a la matematica) «No hubo, desde
luego, ninguna ruptura clara y definida que seiialase la transicién en la hegemonia intelectual desde los valles del Nilo y del Eufrates y Tigris a las costas
del Mediterrdneo, pues el tiempo y la historia fluyen de una manera continua y las condiciones cambiantes vienen siempre asociadas a causas que las
precedieron». Luego, mas claramente, en la pagina 425 leemos que «La filosofia y la ciencia de Descartes eran ciertamente revolucionarias en su
ruptura con el pasado; su matemdtica, en cambio, estaba mds ligada a las tradiciones anteriores [...] Probablemente también, y en mayor medida, fue
el resultado natural del hecho de que el crecimiento de la matemdtica consiste mds en una acumulacion progresiva que en el caso del desarrollo de otras
ramas del saber. La matemdtica crece generalmente por acumulaciones sucesivas, en las que raramente se necesita desechar partes innecesarids...»
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pero la cuestion estd en saber si esta gimnasia vy este fortalecimiento no se pueden hacer también en otros campos mds fructiferos

y esta cuestion nos lleva al problema pedagégico y de nuevo a la reforma de la enseranza. ».1°

En una lectura atenta de estas citas, creemos que podemos deducir que también en las mate-
maticas superiores debemos reconocer sus limites y certezas. Aunque estas hayan crecido en su grado de
abstraccion y generalidad su punto de partida siempre serd la cantidad, las relaciones de estructura de las par-
tes vy las regularidades expresadas por cantidades. Luego, tenemos que por un lado nunca se podra prescindir
de los otros del primero (fisico) y tercer (metafisico) grado de abstraccion, sin correr un serio riesgo de
recortar o empobrecer la realidad. Por otro lado, como su punto de partida son abstracciones que se han
derivado de lo real y sus conclusiones se han ido obtenido a partir de estas por deducciones racionales, no
debemos, a priori, negar su referencia a lo real (al menos bajo algiin aspecto) y la posibilidad de alcanzar

certeza sobre dicha referencia.

YGARRIDO, Julio. op. cit., p. 402.
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